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La mujer y su participacion eclesial:
Las colaboradoras de Pablo

Juan Driver —Congreso Anabautista del Cono Sur — Uruguay, enero de 2007

Introduccion

La reforma protestante del siglo XVI, iniciada
por Lutero, fue principalmente una reforma de
doctrina y, como consecuencia, la interpretacion
biblica entre los evangélicos tradicionales ha sido
en gran parte también de tipo doctrinal. Incluso,
algunos se preocupan mas por una doctrina sana
que por vivencias sanas y relaciones reconciliadas.
Esto ha tendido a resultar en una vision de la Bi-
blia como una coleccién de verdades eternas
igualmente aplicables a todas las culturas en todos
los tiempos, llevando, a veces, a una interpreta-
cién biblica que tiende a prescindir de considera-
ciones teoldgicas, pastorales, culturales, sociales,
econdmicas, historicas, etc. Se tiende a leer la Bi-
blia como un libro plano, sin tomar en cuenta con-
textos originales con sus diferentes situaciones.

Este proceder ha sido especialmente evidente
en el caso de palabras paulinas en cuanto a la par-
ticipacion de la mujer en la comunidad cristiana.
Se han sefialado textos como 1 Cor 14:34-35 donde
Pablo escribid: «Vuestras mujeres callen en la con-
gregacion; porque no les es permitido hablar (...)
es indecoroso que una mujer hable en la congrega-
cion», y en 1 Tim 2:11-15, «La mujer aprenda en
silencio (...) porque no permito a la mujer ensefiar
(...) sino estar en silencio», para formalizar una
doctrina sobre la participacion de la mujer en la
iglesia.

Como consecuencia, se tiende a pasar por alto a
las vivencias paulinas reflejadas en los saludos de
Pablo a sus colaboradores y colaboradoras en la
mision evangelizadora y pastoral en que han esta-
do activos, relatadas en Romanos 16. En este capi-
tulo encontramos una mina de informacién sobre
la composicidn y vida de las congregaciones pri-
mitivas en la ciudad de Roma que surgieron como
resultado, no solo del testimonio paulino, sino
también del de sus colaboradores y colaboradoras.

Los biblistas han venido tomando mucho mas
en serio textos como Romanos 16 en su estudio de
la vida de las comunidades eclesiales del primer
siglo con la extraordinaria participacién de la mu-

jer en su vida y misidn, y en su evaluacion de las
actitudes paulinas ante esa participaciéon. Pero por
otra parte, la iglesia en general sigue tendiendo a
pasar por alto este texto, asignandole relativamen-
te poca importancia para nuestro tema.

Romanos 16:1-16!

Diez de las veinte y nueve personas menciona-
das en Romanos 16:1-16 son mujeres. El pasaje
nos ofrece detalles personales e historicos que no
solo nos ayudan a comprender este texto, sino
también nos permite notar las esperanzas de Pablo
para las comunidades eclesiales y su actitud hacia
la participacién de sus colaboradores y colabora-
doras en esta mision. Entre las mujeres mencio-
nadas, solo conociamos el nombre de Priscila,
mencionada, juntamente con su esposo, en Hechos
18:2,18,26; 1 Cor 16:19 y 2 Tim 4:19.

En primer lugar, Pablo recomienda a la porta-
dora de la carta (escrita en Corinto), «nuestra her-
mana Febe, la cual es diaconisa de la iglesia en
Cencrea», a los hermanos y hermanas en las varias
comunidades domésticas que componian la Iglesia
Cristiana en la ciudad de Roma. Su designacion
como «hermana» es notable porque aunque miem-
bros masculinos de grupos religiosos se llamaban
«hermanos» en el mundo antiguo muy raras veces
se empleaba la forma femenina para referirse a
una mujer. Designar a creyentes femeninas expli-
citamente como «hermanas» aparentemente era
una practica exclusivamente cristiana y una indi-

1 Para esta seccion véase a John E. Toews, Romans: Be-
lievers Church Bible Commentary, Scottdale and Water-
loo: Herald Press, 2004, pp. 357-361, y David M.
Scholer, “Paul’'s Women Co-Workers in the Ministry
of the Church”, en Reta Halteman Finger y Kari Sand-
hass, eds, The Wisdom of Daughters: Two Decades of the
Voice of Christian Feminism, Philadelphia: Innisfree
Press, Inc., 2001, pp. 76-79. Mi deuda con estas
fuentes sera evidente.
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cacion de su inclusion plena en la definicion de la
comunidad cristiana como familia.2

Y ademas, la presenta como lider de la iglesia
en Cencrea en dos maneras. La llama «ministro»,
que en este caso pareceria ser una traduccion me-
jor del término griego, didkonon, que «diaconisa».
En realidad, el uso de diaconisa aqui tiende a re-
flejar una actitud negativa, de parte de los traduc-
tores, hacia el ministerio de la mujer. Cuando el
término didkonon se refiere a un hombre, siempre
se emplea el término «ministro» o «servidor». En
el primer siglo no hubo un término griego feme-
nino para «diaconisa». Esta surgié mas tarde
cuando cristianos desarrollaron este oficio para
mujeres, llamandolas «diaconisas». Asi que para
describir la funcién de Febe, los términos mejores
son «ministro» o «servidora» de la iglesia en Cen-
crea.’

Este término indica que Febe ocupaba una po-
sicién significativa de liderazgo en la iglesia. Este
mismo término es utilizado unas siete veces para
referirse al ministerio de Pablo (1 Cor 3:5; 2 Cor.
3:6; 6:4; 11:23; Ef 3:7; Col 1:23,25). Seis veces se
emplea para describir colaboradores masculinos
de Pablo (1 Cor 3:5; Ef. 6:21; Col 1:7; 4:7; 1 Tes 3:2;
1 Tim 4:3); y tres veces se emplea para personas
que colaboran con obispos, episcopoi, en el lideraz-
go de laiglesia (Fil 1:1; 1 Tim 3:8,12). Asi que, Pa-
blo utiliza el mismo lenguaje para definir el papel
de Febe que el que utiliza para referirse a su pro-
pio ministerio de liderazgo, al igual que el de sus
colaboradores.

Y en segundo lugar, la llama «protectora de
muchos y de mi mismo» (BJ). (La version Reina y
Valera de 1960 lo traduce, «ha ayudado a muchos
y ami mismo».) El término, prostatis, era comun
en el mundo antiguo, pero se emplea solo aqui en
el Nuevo Testamento. Significaba un benefactor
que beneficiaba con su proteccién a otros en la
comunidad, proveyéndoles el liderazgo que nece-
sitaban. La forma verbal se emplea tres veces in el
Nuevo Testamento (1 Tes 5:12; 1 Tim 3:4-5; 5:17)
para referirse al liderazgo en la iglesia. Esto in-
cluia presidir en los varios aspectos de la vida

2 Véase 1 Cor. 7:15; 9:5; Filemon 2; Sant 2:15; Ign. Pol.
5:1; 2 Clem. 12:5; 19:1; 20:2)

3 David M. Scholer, loc. cit., pp. 77-78.

congregacional, incluyendo las comidas comunes,
Agape, y la Cena del Sefior.

En un mundo donde las mujeres generalmente
se identificaban mediante su relacién con el géne-
ro opuesto, €j., hija, esposa, viuda, en relacién con
su padre, esposo y esposo fallecido, Pablo identifi-
ca a Febe por su funcién en la iglesia, mas bien
que por su género.

En esta lista Pablo saluda a cinco grupos distin-
tos en Roma, iglesias domésticas esparcidas por la
ciudad. Estos incluyen a la iglesia que se reunia
en la casa de Prisca y Aquila (5), los de la casa de
Aristébulo (10), los de 1la casa de Narciso (11),
Asincrito, Flegonte, Hermas, Patrobas, Hermes y
los hermanos que estan con ellos (14), Fildlogo, Ju-
lia, Neréo y su hermana, Olimpas y todos los san-
tos que estan con ellos (15). Y entre las personas
aparentemente ya conocidas por Pablo en algun
contexto estan Prisca y Aquila, Epeneto, Maria,
Androénico y Junia, Amplias, Urbano, Estaquis,
Apeles, Herodidén, Rufo y su madre.

Prisca y Aquila eran los hermanos mejor cono-
cidos por Pablo. Expulsados de Roma por el Em-
perador Claudio se refugiaron en Corinto donde
Pablo se asoci6 con ellos (Hch 18:18,26). Lucas
emplea la forma diminutiva y familiar de su nom-
bre, Priscila, y juntamente con Pablo menciona su
nombre primero (Hch 18:18,26; 2 Tm 4:19), proba-
blemente reconociendo la confianza que existia
entre ella y Pablo y el papel importante que ella
desempefiaba en la iglesia en su casa. Pablo los
describe como «colaboradores en Cristo Jesus» (3).
Y a menudo Pablo utilizaba el término synergds
para referirse a otros lideres en el ministerio del
evangelio. Estos incluyen a Urbano (9), Timoteo
(21), Tito (2 Cor 8:23), Epafrodito (Fil 2:25), Cle-
mente (Fil. 4:3), Filemén (Flm 1), Demas y Lucas
(FIm 24), y varios mas (Col 4:11). Y Pablo y Apo-
los también eran «colaboradores» (1 Cor 3:9). De
modo que, en este grupo de personas activas en el
ministerio de liderazgo en las comunidades ecle-
siales, se le incluye a Priscila sin ninguna distin-
cién debido a su género.

Entre los nombres mas interesantes en esta lista
son los de Andronico y Junia. Aunque las traduc-
ciones tradicionales empleen la forma masculina,
Junias, los mejores manuscritos utilizan la forma
femenina, Junia. Se trata de marido y mujer, mas
bien que de dos hombres, como tradicionalmente
se ha pensado. La forma femenina del nombre,
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Junia, era bastante comtin en la literatura antigua,
apareciendo unas 250 veces mientras que la forma
masculina no aparece en la literatura de la época.
En la iglesia primitiva se entendia que se trataba
de una mujer. Los principales comentaristas de la
Epistola a los Romanos entre los padres de la igle-
sia interpretaban el nombre como referencia a una
mujer. Estos incluian a Origenes, Jeronimo y a
Juan Cristésomo, conocidos por su actitud negati-
va hacia la mujer. No fue hasta que Aegidius, cu-
yas fechas son 1245-1316, que aparecio la idea que
Junia debia entenderse como Junias, o sea hombre.
Luego, Lutero, en 1515-1516 presto su apoyo a la
opinién de que se trataba de un hombre. El uso
continuado de la forma masculina del nombre
desde la Edad Media es, sin duda, una indicacién
mas de cierto prejuicio masculino a través de la
historia humana, al igual que en la tradicion ecle-
siastica occidental.

Lo que ha contribuido a este «problema» segu-
ramente es el hecho que Pablo describe a los dos
como «muy estimados entre los apostoles», ade-
mas de ser «mis parientes y mis comparieros de
prisiones, (...) y antes de mi en Cristo» (7). El tér-
mino «apodstol» aqui seguramente ha de entender-
se en el sentido amplio de los dones del Espiritu (1
Cor 12:28,29; Ef. 4:11), como era el caso de muchos
mas en la iglesia primitiva, ya que evidentemente
no pertenecian a los Doce. ;Sin embargo, el prejui-
cio masculino ha sido tan notable que en el princi-
pal 1éxico del Griego del Nuevo Testamento, se
declara que esta persona tendria que ser hombre,
Junias, porque se le llama apostol!*

Es evidente que las mujeres eran prominentes
y ocupaban posiciones de importancia en el minis-
terio de las comunidades primitivas en Roma. La
tercera parte de las personas saludadas en este tex-
to son mujeres. A muchas de ellas se las describen
por los roles o las funciones que desempefian en
las comunidades. Febe es «ministro» y «protecto-
ra» (1,2). Prisca es colaboradora y anfitriona en la
iglesia en su casa (3,4). Junia es apdstol (7). Maria,

4 David M. Scholer, loc. cit., p. 79. “Iounias ... The pos-
sibility from a purely lexical point of view, that this is
a woman’s name ... (Ancient commentators took An-
dronicus and Junia as a mararied couple.) is probably
ruled out by the context.” (William F. Arndt and F.
Wilbur Gingerich, A Greek —English Lexicon of the New
Testament and Other Early Christian Literature, 2°¢ Edi-
tion, Chicago: University of Chicago Press, 1979, 380.

Trifena, Trifosa (posiblemente hermanas) y Pérsi-
da todas han «trabajado mucho en el Sefior» y la
madre de Rufo ha sido «madre» para todos los
que la necesitaban (6,12,13). El término griego
traducido «trabajar mucho» es kopiao, utilizado re-
gularmente por Pablo para designar la obra en un
ministerio que corresponde al evangelio. Con fre-
cuencia, Pablo lo utiliza para referirse a su propio
ministerio apostolico (1 Cor 4:12; 15:10; Gal 4:11;
Fil 2:16; Col 2:29; 1 Tm 4:10; cf. Hch 20:35). Y lo
utiliza también para referirse al ministerio de otros
lideres y personas de autoridad en la iglesia (1 Cor
16:15-16; 1 Tes 5:12; 1 Tm 5:17). Queda claro, en-
tonces, que Pablo emplea el verbo traducido «tra-
bajar mucho» para referirse a ministerios recono-
cidos en la iglesia. Asi que, podemos concluir que
Maria, Trifena, Trifosa y Pérsida son cuatro muje-
res que desempenan ministerios significativos en
la iglesia.’

En esta lista tanto hombres como mujeres se
describen con términos como «colaboradores/as»,
«ap0stoles», «parientes» (conciudadanos), «com-
panieros de prisiones» y «<amados». Y tan sola-
mente a las mujeres se las llama «ministros», «pro-
tectoras», las que «trabajan mucho», «<hermana» y
«madre». Y solo dos términos son aplicados ex-
clusivamente a hombres en esta lista — «aproba-
do» (Apeles, 10) y «escogido» (Rufo, 13).

Romanos 16 nos provee la mejor lista primaria
biblica documentando la variedad de papeles in-
fluyentes que jugaron las mujeres en la iglesia
primitiva. A pesar de ser menos, las mujeres en
esta lista desempefian papeles hasta mas dramati-
cas e influyentes que los hombres. Es evidente
que en la misidn paulina hubo una igualdad ex-
traordinaria entre las mujeres y los hombres en el
liderazgo eclesial. Este texto nos dice también que
el patriarcalismo tradicional carecia de importan-
cia en estas comunidades. Se las identifica a Pris-
ca, Junia y Julia, no en calidad de ser la mujer de
su marido, sino en relacién con su compromiso y
protagonismo en la vida de las comunidades.
Tampoco se identifican a las otras mujeres relacio-
nandolas con sus padres o esposos, sino por su
participacion en la vida y ministerio de la iglesia.
No es su marido, sino su ministerio, que les otorga
su identidad.

51bid, 76-77.
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Esta lista también nos dice algo en cuanto a la
composicion étnica y socio-econdmica de las igle-
sias en Roma. Los nombres en la lista que son ti-
picamente judios son: Prisca y Aquila, Andrénico
y Junia, Aristébulo, Herodion, Maria y, probable-
mente, Rufo (cf., Mc. 15:21). La mayoria de los
nombres son propios de personas de descendencia
gentil. Algunos aparentemente disponian de cier-
tos recursos econémicos como Prisca y Aquila,
Andronico y Junia, Epeneto, Aristébulo, y Narci-
50, pues contaban con recursos para viajar y en sus
casas se reunia una comunidad eclesial. Pero la
mayoria de los nombres eran comunes entre es-
clavos y libertos y libertas en Roma. Estos inclui-
rian a Amplias, Urbano, Estaquis, Trifena, Trifosa,
Pérsida, Rufo, Asincrito, Flegonte, Hermes, Patro-
bas, Hermes, Filélogo y Julia, probablemente ma-
rido y mujer, y Nereo. Muchos de estos nombres
aparecian en listas de los esclavos en las familias
nobles en Roma. Todo esto nos presenta con el
cuadro de una iglesia compuesta mayoritariamen-
te de las capas bajas de la sociedad romana y de
una sensibilidad notable hacia los socialmente
marginados y despreciados, incluyendo a esclavos
y mujeres.

Los cristianos en Roma estaban organizados
en, por lo menos, cinco iglesias domésticas. Se tra-
taba de distintas congregaciones. Al igual que los
cristianos a través del imperio, los cristianos en
Roma se reunian en la casa de alguno de sus
miembros. El tamafio de cada comunidad depen-
dia de la capacidad de la casa para hospedarlos. Si
las comunidades se formaban mayormente de fa-
milias extendidas, incluyendo a vecinos cercanos y
personas asociadas por razones de trabajo, amis-
tad, o parentesco, o si la comunidad se componia
de una familia anfitriona con una casa suficiente-
mente amplia para recibir a otros que se reunian
en su casa, no sabemos a ciencia cierta. Si sabe-
mos que su caracter, al igual que su modo de or-
ganizacion era fundamentalmente familiar, con
relaciones caracterizadas por la igualdad entre los
diversos grupos étnicos, sexos, condiciones socia-
les y econdmicas, etc., Enlaiglesia se pudo super-
ar todas esas barreras que separaban a los diversos
grupos de la sociedad antigua. En este contexto la
advertencia paulina que aparece en la conclusién
de esta lista en Romanos 16:16 es completamente
comprensible y tiene sentido. «Saludaos los unos
a los otros con dsculo santo. Os saludan todas las
iglesias de Cristo». Esta forma de saludar, comtn
en muchas partes del Oriente y tradicionalmente

practicada en circulos familiares en nuestros con-
textos latinos, sirvid para unir a toda la familia de
la fe, tanto dentro de las comunidades como entre
las iglesias de una forma tinica.

Las Colaboradoras en Filipos

El relato biblico de la formacion de una con-
gregacion cristiana en Filipos se halla en Hechos
15:35-16:40. Luego de estar participando activa-
mente en la vida y misién de la iglesia en Antio-
quia, de Siria, Pablo y Bernabé hicieron planes pa-
ra volver a visitar a las iglesias en Asia Menor que
habian surgido como resultado de una gira ante-
rior. Pero antes de poder partir, hubo un des-
acuerdo y malentendido tan fuertes entre los dos
en relacion con la posible participacion de Juan
Marcos que se separaron. Pablo tom¢ a Silas como
companero de viaje y luego partieron para visitar
a las iglesias. Por el camino el joven Timoteo se
unio al grupo y pudieron visitar a todas estas con-
gregaciones.

Luego, intentaron entrar en Bitinia, una regién
en el norte de lo que es ahora Turquia, que colinda
con el Mar Negro. Pero les parecia que el Espiritu
de Dios les indicaba lo contrario. Continuando
hacia el noroeste llegaron a Troas, una ciudad por-
tuaria en el Mar Egeo. Fue alli que Pablo tuvo una
visién de un hombre llamandoles a pasar a Mace-
donia y ayudarlos. Sin dudar, entendieron que
era el llamado de Dios a la evangelizacion en esa
region. Es dificil leer este pasaje sin notar cierta
ironia en los eventos a continuacion. Pablo no
dudaba que fuera un «hombre» que les invitaba a
Macedonia. Pero cuando llegaron a Filipos, fue-
ron «mujeres» las primeras en oir y responder al
evangelio y convertirse en protagonistas en la
formacion de la primera comunidad cristiana en la
ciudad y en el continente europeo.

Filipos era una colonia romana, una de esas
«pequenas Italias» esparcidas a través del Imperio
para imponer su influencia y ejercer control en to-
das las tierras conquistadas por los legionarios
romanos. Una mentalidad imperial y autoritaria
predominaba en la ciudad. Ellatin era el idioma
del gobierno. Un importante segmento de la po-
blacion se componia de ex-combatientes de las le-
giones romanas al igual que funcionarios guber-
namentales. En este ambiente el judaismo gozaria
de muy poca atraccién entre toda esa gama de re-
ligiones practicadas a través del Imperio (16:20-
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21). Con razoén, un aire casi impenetrable de supe-
rioridad y auto satisfaccion se imponia en Filipos.

Finalmente Pablo y su comitiva descubrieron,
alejado de la poblacion romana con sus actitudes
anti-judias, en un barrio periférico a la orilla del
rio cercano, un grupo de mujeres judias devotas y,
por lo menos una mujer pagana procedente de la
ciudad asiatica de Tiatira, entre ellas que, si bien,
no era una convertida al judaismo, por lo menos
se sentia atraida al culto de Yahvé. Y entre todas
estas mujeres, es ella la que se convierte en la
principal protagonista de los eventos siguientes.
Lucas sencillamente relata que «estaba oyendo; y
el Sefior abrid el corazén de ella para que estuvie-
se atenta a lo que Pablo decia» (16:14). El uso del
tiempo imperfecto del verbo aqui probablemente
significa que se trataba de un proceso que dur6
mas que un solo sabado, y que incluiria unas
cuantas reuniones.

Ella terminé pidiendo el bautismo, tanto para
ella misma como para su familia extendida, que
habria incluido a toda una serie de personas — fa-
miliares, sirvientas y sirvientes, asociados en el
trabajo, vecinos, vecinas, y otras personas allega-
das. Luego viene una frase clave en el relato: «<nos
rogé diciendo: si habéis juzgado que yo sea fiel al
Sefor, entrad en mi casa, y posad. Y nos obligo6 a
quedarnos» (16:15). Uno esta tentado a imaginar
que detras de la frase, «si habéis juzgado que yo
sea fiel al Sefior» estd el meollo mismo del evange-
lio, que Dios salva a los que no pueden por su
propia cuenta, que Dios restaura y transforma
comenzando con los que mas necesitan, a los mar-
ginados, débiles, alienados, despreciados, mujeres,
nifios, viudas, huérfanos, extranjeros, etc. La invi-
tacidn a participar en una iglesia doméstica ubica-
da en la casa de una mujer, posiblemente viuda,
pagana e inmunda por su trabajo le coloca a Pablo
en un aprieto. No podia decir que no, sin negar el
evangelio que predicaba. Por eso, Lucas afiadio,
«jy nos obligd a quedarnos!».

Se ha especulado que Lidia era una mujer pu-
diente, de clase media o alta, que estaba en condi-
ciones Unicas para invitarles a Pablo y a su comiti-
va a hospedarse en su casa, y que se limitaria a un
acto de hospitalidad hacia los tres visitantes. Des-
pués de todo, era vendedora de purpura, una tinta
sumamente costosa y codiciada por la realeza y
otra gente rica.

Por otra parte, podria tratarse de una industria
casera, de las cuales habrian muchas esparcidas
por el Imperio Romano. El proceso de extraer esta
tinta implicaba apretar a miles y miles de molus-
cos marinos, mediante una técnica que incluia el
uso de los acidos hallados en la orina animal, obli-
gandola a radicarse en las afueras de la ciudad.
Como Simon el curtidor, cuya casa estaba radica-
da «junto al mar» en Jope (10:6), Lidia, por su ocu-
pacion, podria haber pertenecido a esa clase de
personas «inmundas» y marginadas.

En su descripcion de estos eventos, Lucas pare-
ceria estar empleando cierta ironia y humor. Co-
mo hemos sefialado, la visién en Troas era la de
«un hombre» y cuando la invitacién llega a cum-
plirse se trata de «mujeres» reunidas a la orilla del
rio. Y es una mujer, Lidia, que toma la iniciativa
que termina no solo en su bautismo, sino en el
bautismo de unas cuantas personas mas que for-
maban parte de su familia extendida, y que, de
hecho, llegan a ser una iglesia doméstica. Los tres
visitantes son invitados a unirse a ella si la juzgan
fiel, y Lucas termina diciendo, «y nos obligd a que-
darnos» (16:15).

En su descripcion de los eventos en Filipos el
énfasis de Lucas no cae ni en la sanidad de la mu-
chacha, ni en el motin que siguio, ni en el encarce-
lamiento de Pablo y Silas, ni siquiera en la conver-
sion del carcelero, ni en el hecho que esto marcaba
los comienzos del cristianismo en el continente eu-
ropeo. Se centra, mas bien, en la formacion de una
«familia de fe» en la casa de una mujer marginada
en un barrio periférico. Era una comunidad abier-
ta e inclusiva en su composicion y evangelizadora
en su propdsito. Evidentemente Lidia era una
mujer emprendedora, «dotada por el Espiritu de
Dios» con los dones de liderazgo. Durante toda su
estadia en la ciudad, Pablo y sus comparfieros fue-
ron parte de esa congregacion que se reunia en la
casa de Lidia (16:40). Durante su estadia en la
ciudad, Pablo y sus colegas participaban del dgape
celebrado en la comunidad donde una mujer, Li-
dia, seria la que partia el pan y servia el vino de la
comunion.

La estadia de Pablo y sus compafieros en Fili-
pos incluyd la sanidad de la muchacha con espiri-
tu de adivinacion, habilidad explotada por hom-
bres con intereses exclusivamente econdémicos. El
motin provocado por sus duefios finalmente ter-
mind en su encarcelamiento y en la conversion del
carcelero con toda su familia (16:29-34). Poste-
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riormente, Pablo y Silas fueron vindicados con el
reconocimiento de sus derechos civiles aunque
fueran cristianos (16:39). Y luego, retornaron a la
comunidad que se reunia en la casa de Lidia don-
de encontraron la comunién, consolacién y fueron
enviados en su mision evangelizadora. Siuna
iglesia doméstica se formo en la casa del carcelero
y su familia, o si ellos se unieron a la que estaba en
la casa de Lidia, no sabemos. Si sabemos que Pa-
blo y su comitiva dejaron atras una iglesia visible
y viable, radicada en la casa de Lidia, que ejercia el
ministerio de liderazgo tan necesario para creci-
miento en su vida y misién.

La relacion de Pablo con la congregacion en la
casa de Lidia no termind aqui. Probablemente
volvid a visitarlos un par de veces mas (20:1,3-6).
Pero la mejor pista que tenemos para conocer la
vida de la iglesia en Filipos es por medio de la
Epistola de Pablo a los Filipenses, escrita desde su
prision en Roma, muy especialmente para agrade-
cerles su generosidad hacia €l, expresada median-
te sus oraciones, su apoyo espiritual, sus aportes
econémicos, la comunion que gozaban y otros la-
zos mas que les seguian uniendo.

En su epistola Pablo nos ofrece una ventana
para poder apreciar algo de la dindmica espiritual
que inspiraba la comunidad en la casa de Lidia.
«Doy gracias a mi Dios siempre que me acuerdo
de vosotros, (...) por vuestra comunion en el evan-
gelio, desde el primer dia hasta ahora. (...) Todos
vosotros sois participantes conmigo de la gracia. ..
Bien hicisteis en participar conmigo en mi tribula-
cién. Y sabéis también vosotros, o filipenses, que
al principio de la predicacién del evangelio, (...)
ninguna iglesia participd conmigo en razon de dar
y recibir, sino vosotros solos» (1:2,4,5,7b; 4:14,15).
La comunion (koinonia) es uno de las principales
caracteristicas de la iglesia en el Nuevo Testamen-
to. Y es notable que en la carta a los Filipenses,
con escasamente cuatro breves capitulos, Pablo
emplea este término en una de sus formas seis ve-
ces (1:5,7, 2:1, 3:10, 4:14,15). Su uso desproporcio-
nado, en relacién con la iglesia en Filipos, es evi-
dente cuando recordamos que el término solo se
emplea unas cincuenta veces en todo el Nuevo
Testamento.

En cuanto a las formas que tomo el liderazgo
en esta iglesia, encontramos unas pistas muy cla-
ras en la carta de Pablo. Cuando leemos la carta
recordando sus comienzos en la casa de Lidia, nos
damos cuenta que hubo un liderazgo compartido

entre mujeres y hombres para la edificacion de la
iglesia. Los saludos de Pablo van «a todos los san-
tos en Cristo Jests que estan en Filipos, con los
obispos (presbiteros o ancianos) y didconos (mi-
nistros)» (1:1). Este grupo incluia, ademas de Li-
dia, a Evodia y a Sintique, a Sicigo,® compafiero
fiel, Clemente y otros colaboradores de Pablo «cu-
yos nombres estan en el libro de la vida» (4:2,3).

Generalmente cuando leemos este texto (Fil.
4:2) nos concentramos en el «problema» de estas
mujeres, Evodia y Sintique, con sus diferencias y
el malentendido que ha resultado. Para Pablo
aqui, diferencias de criterios con los malentendi-
dos, roces, y falta de amor y unidad de sentir, son
problemas serios a ser resueltos, no importa que
estos sean entre miembros de la congregacion o
entre los que ejercen el liderazgo en la iglesia. En
contextos de orientacidn patriarcal se tiende a en-
focar esta situacion como «problema entre muje-
res». Nos olvidamos que Pablo y Bernabé tuvie-
ron sus disgustos tan grandes que se separaron. Y
este malentendido ocurrid justamente antes de
emprender el viaje que le llevaria a Pablo a Filipos.
De modo que ni Pablo, ni siquiera las iglesias fun-
dadas por Pablo, eran perfectas. Por su aprecio
posterior por Juan Marcos (Col 4:10; 2 Tim 4:11)
podemos esperar que Pablo y Bernabé pudieran
resolver sus diferencias personales. Lo que po-
demos concluir de este caso es que las diferencias
y los malentendidos ocurren en las iglesias, entre
hombres en posiciones de liderazgo, y aun a veces
hasta entre las mujeres, y que Jestis mismo es el
modelo para las relaciones entre todos los miem-
bros de la iglesia, incluyendo, y sobre todo, a los
lideres (1:27; 2:1-11).

Mientras tanto, queda claro que Evodia y Sinti-
que participaron en el ministerio de la iglesia. Pa-
blo pedia ayuda para «éstas que combatieron jun-
tamente conmigo en el evangelio, con Clemente
también y los demas colaboradores mios, cuyos
nombres estan en el libro de la vida» (4:3). Laigle-

¢ Es dificil saber si Sicigo es el nombre propio de una

persona. De ser asi, seria origen pagano. El significa-
do del nombre es “compafiero de yugo”. Podria ser
una referencia a la congregacion como tal, pues Pablo
menciona publicamente los nombres de Evodia y Sin-
tique (también son nombres de origen pagano) en una
carta dirigida a la congregacién entera con la esperan-
za que toda la comunidad contribuya a su restaura-
cion.




www.menonitas.org

sia en Filipos tuvo un buen comienzo, gracias al
protagonismo de las mujeres. La mujer ocupa un
lugar visible y significativa entre los asociados de
Pablo en el ministerio. Las mujeres predicaban y
oraban y servian la Cena de Sefior en la iglesias
paulinas.” Pablo también se refiri6 a otra iglesia
doméstica en la casa de una mujer llamada Ninfas,
situada en la ciudad de Laodicea (Col. 4:15).

La importancia de las iglesias domésticas no
debe subestimarse. Surgieron desde Jerusalén,
donde la naciente iglesia se reunia en la casa de la
madre de Juan Marcos y llegando hasta Roma
donde conocemos por lo menos cinco. Durante
los primeros 200 afios de vida de la joven iglesia
cristiana se extendieron a través de todo el Impe-
rio Romano — Colosas, Laodicea, Smirna, Grecia, et
al. Pablo mismo las establecia y participaba en
ellas. Eran los lugares primarios donde las barre-
ras raciales, sociolégicas, econdmicas, entre escla-
vos y libres, entre cultos y analfabetos, entre hom-
bres y mujeres, etc., fueron efectivamente supera-
das. En su seno las mujeres llegaron a ser partici-
pantes plenos. Las mujeres participaban en todas
las actividades de las iglesias en las primeras ge-
neraciones cuando las iglesias domésticas forma-
ban el centro de su vida y culto y en éstas se espe-
raba la plena participacion de las mujeres. A pe-
sar de la acostumbrada supervisién masculina de
una época patriarcal, de todos modos la vida do-
méstica dependia de las iniciativas femeninas. Se
esperaba que la mujer manejara con cierta inde-
pendencia la vida domestica, con o el sin esposo.
Recordamos que Pablo saludé «a Apiay ala igle-
sia en tu casa» (énfasis mio, Flm 2). La casa, don-
de se reunia la iglesia, era el espacio de las muje-
res.8

Se ha sefialado que el notable crecimiento de la
iglesia se debia en gran parte a ellas. «La casa de
las mujeres», situada en el patio interior de las vi-
viendas tradicionales era el lugar donde la evan-
gelizacién mas efectiva se llevaba a cabo. Parale-
lamente con este contexto familiar en que se orga-
nizaban las iglesias primitivas tenemos el lenguaje

7 Fred B. Craddock, Philippians, Atlanta: John Knox
Press, 1985, pp. 69-71.

8 Véase a Carolyn Osiek y Margaret Y MacDonald con
Janet H. Tulloch, A Woman's Place: House Churches in
Earliest Christianity, Minneapolis: Augsburg-Fortress
Press, 2006, pp. 144-163.

familiar con que se describian las relaciones trans-
formadas que caracterizaban su vida.

Laiglesia doméstica era la forma normal de la
comunidad cristiana durante los primeros siglos.
El lugar de culto cristiano mas primitivo que se ha
descubierto data de la cuarta década del tercer si-
glo y constaba esencialmente de un ambiente am-
pliado dentro de una vivienda familiar comun.
Pero tras los cambios introducidos bajo el Empe-
rador Constantino a principios del siglo IV, cuan-
do doné un templo pagano para el uso de los cris-
tianos en Roma (la Basilica de San Juan Letran), las
congregaciones poco a poco abandonaron su ma-
triz familiar y luego comenzé una nueva era de
grandes templos, de reuniones multitudinarias, de
predicadores elocuentes y populares y de sermo-
nes aplaudidos por los oyentes. A esta altura, la
participacion publica de la mujer en el culto de la
iglesia fue circunscrita, «jporque ofendia las sensi-
bilidades romanas!» jEs para llorar!

Conclusion

A esta altura en nuestra investigacion y re-
flexion uno esta tentado a preguntar, ;De donde
habra sacado Pablo, el ex-rabino judio, esta vision
de la coparticipacién social y ministerial de la mu-
jer en la iglesia, tan contraria a su cultura y tradi-
cién rabinica? ;De donde habra surgido la inspi-
racion y la autoridad espiritual para formarse, es-
tos nuevos cristianos, en comunidades de contras-
te en que mujeres participan en forma plena, en su
contexto grecorromano en el siglo I? Sin ir mas
lejos en nuestra busqueda, digamos que vino de
Jestis de Nazaret, por revelacién y mediante el tes-
timonio de los apdstoles, en los Evangelios, y faci-
litado por el poder de su Espiritu en su medio.

Ellos recordaban lo que Jestis habia dicho y
hecho para acabar con la dominacion patriarcal.
En el Evangelio de Marcos hallamos un texto que
trata la cuestion del costo del discipulado. Pedro
exclamo exasperado, «;Quién, pues, podra ser sal-
vo?» y luego afiadid, «nosotros lo hemos dejado
todo, y te hemos seguido» (10:26,28). La respuesta
de Jesus es clave, y también es clara. «De cierto os
digo que no hay ninguno que haya dejado casa, o
hermanos, o hermanas, o padre, o madre, o mujer,
o hijos, o tierras, por causa de mi y del evangelio,
que no reciba cien veces mas ahora en este tiempo;
casas, hermanos, hermanas, madres, hijos, y tie-
rras, con persecuciones; y en el siglo venidero la
vida eterna» (10:29-30).
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Notablemente, en la descripcidn de la nueva
familia que Jestis promete a sus seguidores faltan
los padres. Segtn Jesus, el patriarcalismo ha sido
superado en una nueva familia espiritual. Tan so-
lo Dios es Abba, padre tierno, bondadoso y amo-
roso, en quien se puede confiar absolutamente y
para todo. En la familia de Dios de la nueva era,
la dominacion patriarcal queda superada, perma-
neciendo como caracteristicas de esta familia la
ternura maternal, el amor mutuo y fraternal y la
condicién de nifio (Mt. 23:9; Mc 10:30).

En Mateo 4:21-22 hallamos otra indicacién de
esta superacion de jerarquia patriarcal, con sus es-
tructuras de dominacion, en la nueva era mesiani-
ca que amanece con Jests. «Jesus (...) vio a otros
dos hermanos, Jacobo hijo de Zebedeo, y Juan su
hermano, en la barca con Zebedeo su padre (...) y
ellos dejando al instante la barca y a su padre, le
siguieron». Aqui, otra vez, la implicacion es clara.
Ser seguidor de Jesus en la nueva familia de Dios
significa dejar a padre (con los titulos honorificos
y las estructuras de dominacion que esto signifi-
caba) y su barca (con las lealtades absorbentes y
absolutas exigidas en la esfera socio-econémica).’

Recordemos que los Evangelios Sindpticos fue-
ron escritos precisamente para los nuevos creyen-
tes en las comunidades predominantemente gre-
corromanas que iban surgiendo como resultado
del testimonio misionero de los apostoles al ex-
tenderse el movimiento mesianico a las ciudades
esparcidas por el Imperio Romano. No debe sor-
prendernos, entonces, encontrar una plena parti—
cipacién de mujeres en la vida y mision de estas
congregaciones, ni tampoco debe sorprendernos
las actitudes notablemente abiertas de Pablo, y de
otros de trasfondo judio, hacia la plena colabora-
ciéon de sus nuevas hermanas en Cristo en estas
iglesias. Pues, en esto, estaban sencillamente si-
guiendo a Jests.

% Véase a Gerhard Lohfink, La Iglesia que Jestis Queria:
Dimension Comunitaria de la Fe Cristiana, Bilbao: Des-
cleé de Brouwer, 1998, pp. 55-60.




